Kapitel 7

Skonhet som ett mal for manskligt liv

KONHET BETRAKTAS VANLIGTVIS INTE SOM ETT PASSANDE mal for en filo-
Ssof. Inte heller anses det vara av nidgon praktisk betydelse for en psykolog,
likare, pastor eller prist att underlitta for sina patienter eller forsamlingsbor att
bli vackra. Som striavan och inriktning betraktas skonhet vanligen som en banal
huvudsysselsittning i skonhetssalonger och f6r kvinnor vars fafinga viger tyngre
in de mer reella och mer sobra sysselsittningarna i livet.

Och 4nda — om vi fordjupar oss mer i de logiska slutsatserna av de data som
finns i Cayces material, maste vi komma till den overtygelsen att skonhet dr av
mycket storre signifikans och vike, psykologiskt och andligt, 4n vi har tinkt oss,
och att psykologer, likare, predikanter eller prister och liknande verkligen borde
bli lika vigledda av att skonhet ska vara det yttersta mélet for alla minniskor som
de dr av begreppen anpassning, effektivitet, hilsa, lycka, moral och att leva som
en god minniska.

Om vi accepterar Cayces klirvoajans kan vi inte lata bli att dra slutsatsen att
Keats beromda fras: "Skonhet dr sanning, sanning ir skonhet”, kan uttryckas
bittre pd den psykosomatiska nivin som: “Skonhet ir godhet, godhet 4r skon-
het.” Fér i Cayces dokumentation ser vi om och om igen att fulhet och defor-
mation ir straffet for ont upptridande och att skonhet, hilsa och symmetri ir
bel6ning for godhet.

En semantiker kan naturligtvis hir komma med en mingd viktiga fragor. Han
kan mycket vil peka pa att skonhet forst och fraimst dr nagot relativt och det ar
ju forvisso sa att skonhet ser olika ut i olika delar av virlden. Extrema exempel pa
variationer i minsklig uppfattning om skonhet kan vi se i de skivlika underlip-
parna hos kvinnorna i Ubangi — en deformation de avsiktligt skapat — och 4ven
i de tdtt bundna fotterna hos kvinnor i det forntida Kina. Men detta ir extrema
och excentriska exempel. Generellt sett 4r skillnaderna i uppfattning om skonhet
inte sa stora som likheterna. I nistan alla kulturer 4r hilsa, handlingskraft, pro-
portioner, symmetri och rena drag, grunddragen i skonheten, med vilka mindre
skillnader det 4n kan férekomma pa temat — och idgonfallande skénhet kinns
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igen av alla minniskor ocksd 6ver raser och kulturella skillnader. I vilket fall som
helst skulle den karmiska balansen vara ganska klar si linge som individen i
fraga var vacker eller ful i relation till den standard som finns i den grupp han/hon
befinner sig i — si de mindre skillnaderna i kriterierna f6r skonhet skulle troligen
dterspegla skillnaderna mellan rasmissiga arketyper och inte uppfattas som att de
modifierar den karmiska ekvationen.

Semantikern skulle hirnist kunna papeka att gott” och "ont” ocksa ir relativt
och hir ir aterigen hans pdpekanden vil grundade. Moral och seder skiljer sig
forvanande nog mellan olika tider och olika delar av virlden. Men atminstone
hos Cayce och i reinkarnationistens syn évermannar godhet och ondska i den
senare meningen vanors relativitet och existerar i en mer kosmisk, mer universell
mening 4n den som vanligen tillskrivs dem i moraliska system. I den hir me-
ningen ir godhet det som ir kirleksfullt, enande, vinligt och andligt sporrande,
ont ir det som ir sjilviske, separerande, grymt och sensuellt eggande.

I Cayces material har vi ett fall med en samtida kvinna vars hogra ansiktshalva
var forlamad. Varfor? Dirfor att hon, enligt Cayce, hade missbrukat sin skon-
het pé ett obeskrivligt skamfullt sitt nir hon en ging var drottning i Kambodja.
Visst maste moralen i det forntida Kambodja i manga avseenden ha skilt sig frin
moralen idag, och skonhet pa den tiden kan mycket vil ha betytt 6gon med en
lite annorlunda lutning och firg av en litt annorlunda ton 4n som féredras i den
anglosaxiska virlden. Men grovhet och sensualitet, och den sjilviskhet som nistan
oundvikligen ir férenad med detta dr universell, forekommer i alla tider och i alla
lander och ett paralyserat ansikte 4r ett paralyserat ansikte, som 4r avskrickande
jamfort med skonhet oavsett tidsdlder eller aktuell uppfattning om skonhet.

Och dirfor tycks den allmidnna éverensstimmelsen mellan skénhet och andlig
dygd 6ver tidens lopp vara en sann ekvivalens, trots kulturers relativitet.

Det finns likvil ytterligare en invindning som kan resas mot denna ekvation.
Vi har alla sett fall av inre godhet kombinerad med yttre skonhet, vi har sett fall
dir yttre fulhet var en klar dterspegling av inre ondska. Men vi har ocksa sett fall
dir inre godhet fanns kombinerad med yttre fulhet, och motsatsen dir en hin-
synslos eller ytlig karaktir var klidd med avsevird yttre skonhet. Dessutom har
vi sett dubbelbottnade och missvisande fall i mellanligen mellan dessa tvi poler.

Det finns flera faktorer som kan riknas in bland dessa uppenbara avvikelser.
Forst den subjektiva delen: Begrinsningen hos den som démer. Den som har
brister i ett karaktirsdrag kan inte litt kinna igen dess yttringar hos nigon an-
nan. Den som ir mindre intelligent kan inte uppfatta den subtila nyanseringen
hos den intelligens som ligger éver hans egen och den som besitter mindre andlig
godhet kan inte uppfatta den fina nyansen av andlig godhet och kinslighet som
ligger bortom hans egen. Dessutom gor den som saknar en vid och djup erfa-
renhet av minniskan generaliseringar pi en otillricklig grund. En person som
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har haft en olycklig upplevelse med en rédhérig kvinna och ett antal trevliga
upplevelser med min med utpriglad haka, kan sedan ha starka negativa kinslor
mot alla rodhériga kvinnor och starka sympatier for alla min med utpriglad
haka. Rasiala och nationella férdomar kan géra honom blind fér den strukturella
skonheten i ansikten hos personer av annan ras eller nationellt ursprung. Dessa
begrinsningar och fordomar finns med i alla minskliga virderingar av andra
minskliga varelser.

Vad som f6r en observatdr ibland tycks vara en motsittning mellan det inre och
det yttre behover inte nddvindigtvis vara en sann motsigelse. Det kan helt enkelt
vara en inte tillrickligt noggrann varseblivning frin hans del for att se 6verensstim-
melsen. Vi kan missledas av ett jimnt symmetriskt utseende pd samma sitt som vi
kan missledas av ett jimnt skrivet kontrakt. Det 4r forst senare, nir advokaten pekar
ut de finstilta fraserna for oss, som vi klart ser den sanna hjirtlosheten i dokumentet.
P4 samma sitt kan en sorglig och kanske dyrbar personlig upplevelse leda oss till att
slutligen se de harfina anletsdragen och proportionerna som klart visar svek eller
sjalviskhet i det ansikte som vi under en lang tid sett som en utomordentligt vacker
person. Det kan 4 andra sidan krivas en kombinerad inverkan av konst och livser-
farenhet for att langt om linge gora en del ménniskor medvetna om skénheten i ett
ansikte (speciellt sidana frin andra raser), vilket forst tycktes intetsigande eller fult.

En annan ingrediens i hela problemet med uppenbar brist pa éverensstimmel-
se dr bestandsdelen parallella orsaker. Med det menas (dtminstone enligt Cayces
material) att en vacker kropp kan vara resultatet av orsaker pa tvd nivder: Den
andliga och den fysiska. Den person som styr alla sina tankar och all sin energi
mot att skapa fysisk hilsa, symmetri och skonhet kommer forr eller senare att bli
belénad med en hilsosammare, mer symmetrisk och vackrare kropp, men den
kan mycket vil vara en “tom” kropp i samma mening som att en skyltdocka i
ett vackert skyltfonster 4r tom. En individ av den hir typen tycks sjillos — vilket
faktiskt manga extremt vackra min och kvinnor tycks vara. Andligt innehall
och andlig avsikt saknas och personer av den hir typen finner troligen sina mest
uppfostrande erfarenheter i livet genom forlust av hilsa, skonhet eller symmetri.

For det tredje forekommer det en forindringsdel — en gradvis forindring av
psyket antingen i uppatgiende eller i nerdtgiende riktning fran vad det var vid
inkarnationstillfillet.

Vi ska forst behandla en uppétgiende forindring. Vi forestiller oss att en
person av karmiska korrektionsorsaker foddes i en deformerad eller ful kropp.
Tidigt eller halvvigs genom livet lir han sig lixan om vinlighet, tolerans eller
kirlek som han férutsattes lira sig genom deformationen. Han blir vinlig, kir-
leksfull och sillskaplig och hans ganska frinstétande ansikte kommer att strila
fran det inre av hans andes godhet.

Vi ligger mirke till utstrdlningen och forbiser de strukturella defekterna — tills
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vi blir analytiska och oberittigat drar slutsatsen att det inte finns nagon parallel-
lism mellan kropp och sjil! Den mer riktiga uppfattningen skulle kunna vara att
det finns en parallell men vad vi ser nir vi betraktar hans ansikte och kropp ir
det rumsliga, strukturella avtrycket av s att siga det undermedvetna sinnet, azz
kroppen dr parallell med individens tidigare jag. Det medvetna sinnet gar gradvis
over fran det undermedvetnas ondska till skénhet, den skénhet vi far en glimt
av i personens leenden, instillning, blickar, handlingar eller andra virldsliga as-
pekter, och som kommer att bli totalt objektifierade strukturellt i en framtida
kropp. Kanske kommer vi under nista livstid att se samma visende i en kropp
som perfekt aterspeglar den nyligen bearbetade sjilsskonheten.

P4 grund av vad vi tycker om att kalla materiens troghet (trots att det i reali-
teten endast 4r vir okunskap om hur vi bemistrar materia) tar det atminstone i
vér dimension alltid tid for en tanke att bli helt och héllet objektifierad i materia.
Detta fenomen ir vil kint inom dmnet sociologi, dir man refererar till detta som
“kulturell efterslipning.” Det tycks ocksa vara ett slags kulturell efterslipning
nir det giller medvetandet och dess fulla objektifiering i kroppen. Trots att varje
tanke och kinsla limnar spar i nervsystemet och silunda ytterst f6r kroppens
synliga yttre, dr detta en gradvis och vixande dndring. En total transformering
kan inte ses forrin i nista inkarnation.

Men det kan ocksa forekomma en neratgiende forindring — en forsimring
snarare dn en forbittring. Om en person f6ds i en oattraktiv eller grundligt ful
kropp och reaktionen pé detta kroppsliga utseende och andra omstindigheter
i livet blir ilska och hat, bitterhet och sjilviskhet, aggression och hemskhet for
andra, s& kommer kroppens fulhet inte bara att matchas, utan den intensifieras
av sjilens okande fulhet. I sidana fall kan observatéren inte se ndgon diskrepans.

Men det ir i de motsatta fallen som vi ser skillnaderna som 4r sa vanliga och s&
missledande. Detta ir de fall dir en sjil ser sig sjilv som en "beloning” sd att siga
for ett eller annat, i ett vackert och symmetriskt ansikte och dito kropp. Sjilv-
medvetenheten om det fula eller mediokra hemsoker aldrig honom. Han ser att
andra tittar pA honom, att han 4r beundrad och eftersokt. Varje spegel uppmunt-
rar honom om hans egen fortrifflighet. Utan anstringning frin hans egen sida
hyllas han med smickrande uppmiarksamhet av nistan alla personer han méter.

Detta kan minsann bli en svir provning, som inte alla sjilar kan klara av.
Precis som vissa ménniskor littare klarar motstind 4n framgéing, si kan vissa
littare uthirda fulhet 4n skénhet. Méngen sjil kan vara hinsynsfull, vinlig och
trevlig nir allt hélls inom en 6dmjuk behirskning av ett illa favoriserat ansikte.
Plotsligt iklidd ett vackert ansikte, kan samma sjil ocksa bli korrumperad av
sin egen skdnhet och den makt det ger honom. Fifinglighet, stolthet, arrogans,
sensualitet, njutningslystnad, bade aktiv och passiv sjilviskhet, och en hirskara
av besliktad ondska kan ldtt folja. Om inte en individ, som ir f6dd in i denna
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situation, dr mogen i sjilen eller naturligt 6dmjuk, 4r det alltfor litt f6r honom
att han borjar kidnna en sirskiljande kinsla av stolthet beroende pé skonheten
och han bérjar utnyttjar den. Den underliggande svagheten i karaktir och ande
kan sedan borja visa sig. Detta kan till att borja med kanske bara finnas i vissa
forindrade ansiktsuttryck eller i vissa dnnu mer djupliggande psykosomatiska
konsekvenser, men de kommer att vara helt och hallet objektifierade och ohar-
moniskt strukturerade endast i ett senare forkroppsligande.

Sidkerligen inser praktiserande psykologer med nigon verklig insikt det yttres
betydelse nir patienten formar sin sjilvuppfattning. Minga fallstudier hos psy-
kologer skulle visa remarkabla psykologiska forindringar hos minniskor som —
genom antingen plastikkirurgi, dental kirurgi eller annan extern f6rbattring av
kroppen, har uppnitt ett sjilvfértroende som de aldrig haft tidigare. Patientjour-
naler hos plastikkirurger uppvisar samma saker. Det har funnits 6gonblick nir
unga ungdomsbrottslingar och ocksi mogna kriminella bokstavligen har letts
till sitt antisociala upptridande pa grund av ndgra framtridande fula ansiktsdrag
som medfort hidn och atlgje. Det dr dokumenterat att en férindrad livssyn och en
forindrad moralisk instillning f6ljde pa deras férindrade fysionomi.

Men den djupt liggande signifikansen hos skénhet, medelmittighet eller ren ful-
het, den djupa paverkan som medvetandet om det kroppsliga yttre har pa det inre
mentala livet, har aldrig systematiskt erkidnts av nigon av de stora psykologerna.

Adler talade helt visst en hel del om “organunderligsenhet”. Utan tvivel for-
stod han 4ven konsekvenserna av utseendets yttre faktorer. Atminstone enligt vad
forfattaren kinner till, uppeholl han sig emellertid inte klart uttalat vid begrep-
pet utseende, och medgav inte heller den subtila och omfattande betydelse det
faktiskt har for den inre virlden. Kanske méste det bli ett amne for en kvinnlig
psykolog att utforska det hir omridet, eftersom kvinnor dr mer kinsliga for utse-
endets betydelse i kraft av att de fortfarande ir si beroende av att vara attraktiva
— som objekt for mannens sexuella val.

Ett exempel pi langt giende konsekvenser betriffande medvetenheten om fulhet
kan ses i foljande patetiska brev frin en 40-arig man till Cayce med vidjan om hjilp.

”Jag foddes som en ful ankunge” borjar han, “ett faktum som familj och nir-
stdende betonat s linge jag kan minnas. Detta var grunden till viss orubblig
himning ... I brist pd tillfillen till normala relationer med flickor beroende pa
mitt utseende och temperament, vinde jag mig inat och bestimda homosexuella
tendenser utvecklades. Vissa kontakter nu och da har lutat it att forstirka dessa
tendenser. Jag behover inte siga, att jag befinner mig i ett evigt olyckligt till-
stand.” Han fortsitter med att aterge sina misslyckanden som lirare och i olika
andra sysselsittningar, hur han adrog sig en allvarlig huddkomma och aterkom-
mande tankar pa sjilvmord.

Homosexualitet, evig olycklighet och tankar pa sjilvmord 4r verkligen allvarligt —
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och det finns god anledning att anta att detta fall inte 4r nagot isolerat exempel pa en
tillfillig koppling mellan sidana tillstaind och personens yttre utseende. I sjilva ver-
ket kan det mycket vil vara s att homosexualitet i minga fall hirstammar inte bara
frin hormonell obalans eller skadliga tidiga omstindigheter, utan ocksa frin detta
oundvikliga faktum att de har en alltfér — feminin eller alltfér — maskulin fram-
toning for att pd ett naturligt sitt kunna inta den ritta rollen som man eller kvinna.

Eftersom mannen i detta fall bad om en reading om sin fysik och inte en
livsreading, har vi inga kommentarer fran Cayces sida nir det giller det andliga
ursprunget fran tidigare liv om den fula ankungens status som orsakat hans
olyckliga mentala tillstind. Cayce rekommenderade bland annat suggestiv tera-
peutisk behandling men hade foga att siga om det yttre.

Det finns emellertid tydliga bevis om att han inte betraktade det yttre med
ointresse eller puritanskt ogillande. Nir ndgon ville veta hur man kunde f6rbitt-
ra sitt utseende gav han alltid uttryckliga svar. Han gav aktningsvirda rid om
hur man skulle férbittra hud, hér, sin figur eller sitt utseende i allménhet och re-
kommenderade olika évningar eller kosmetiska preparat for det hir indamalet.

Dessa rad tycks dessutom ha getts i ett perspektiv med alderdomlig filosofisk
och ockult bakgrund. Cayce hade férmodligen haft en viktig tidigare inkarnation
som hog prist i Egypten, i en era nir tva tempel, Offertemplet och Skénhetens
Tempel, var dgnade at att fullinda manskliga varelser bade fysiskt och andligt.

I Offertemplet utférdes operationer dir man anvinde elektriska hogfrekvensin-
strument (6verforda frin Atlantis) for att géra den minskliga kroppen mer vacker
och fullindad. Nir det var méjligt korrigerades yttre deformiteter. I Skonhetens
Tempel gavs individer andlig och yrkesmissig ledning av trinade siare och alla re-
surser som fanns inom musik, dans och konst i allminhet anviindes for att frigora
de hégsta inre potentialerna. Sjilva namnet pa templet framhaller verksamheten:
Skonhet biade som en dndpunkt och ett sitt att na denna dndpunkt.

Majligen kommer det i den tidsalder som randas en tid da ljus, sol och naturlig
skonhet framtrader mer och mer i byggnadernas arkitektur — och kanske kan ljus,
skonhet och frihet ocksa intrida i den kroppshydda som hyser vart odédliga jag.
Kanske kommer doktorer att vara kliniskt sysselsatta lika mycket med att hjilpa
minniskor att bli vackra som att bli friska. Kanske kommer de tillsammans med
psykologer att diagnostiskt férnimma, att alla avvikelser frin skonhet i kroppen
som helhet eller i ndgon av dess delar, 4r ett faktum inte endast av fysisk utan ocksd
av andlig betydelse. Kanske kommer predikanter och prister att borja ldra att ett
gott beteende i verkligheten ir ett vackert beteende, som bidrar till savil kroppslig
som andlig skonhet. Kanske kommer filosofiklasser att 4gna mindre tid 4t att ater-
beritta historiens spekulationer och mer tid 4t att formulera ett strukturerat livsmal
for visdom som méjliggjorts av den utvidgade visionen om universum genom den
moderna vetenskapen och parapsykologin, som visar pa att sinnets visdom och
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kroppens skonhet ytterst dr den oupplosliga framsidan av samma verklighet.

Kanske kommer vi ndgon dag att ha centra som Skénhetens Tempel och Offer-
templet som integrerade platser for helande och fullindning av ménniskan. Den
totala minniskan och inte bara delar av henne skulle hir std i centrum, ur specia-
listers och olika avdelningars synvinkel fran tandlikare, endokrinologer och fot-
vardsspecialister till psykologer. P centra som dessa skulle alla resurser, bade inre
och yttre, fora vidare skapelsen av vackra minskliga varelser. Precis som i Egypten
skulle det finnas tvi ansatser — fran det inre och utit, och fran det yttre init. Aven
om sinne och ande orsaksmissigt dr primira, tycks inte desto mindre en 6msesidig
verkan dga rum, och att arbeta med svara material — vare sig det 4r firg, sten, tyger
eller kroppen sjilv — ir i sig undervisande och uppfostrande for sjilen.

I hinderna pa en foretagsam materialist skulle ett sdidant centrum med all
sikerhet bli en fasansfull kombination av skénhetssalong, massage och dngbad
och metafysisk renoveringssalong, ett slags kombinerat projekt med varuhus
och filmstjirnestyling a la Hollywood. Otvivelaktigt férser bade vir supermar-
ket och Hollywood oss med instruktiva exempel pa effektivitet och allt-i-ett,
men det centrum som vi har visioner om skulle behova starta i en anda av vord-
nad och andlig hingivelse, som det var i det gamla Egypten, och inte i en anda
av materiell profit eller sensuell glorifiering. Kanske maste ytterligare manga
tiotals ar passera innan en sidan anda verkligen manifesterar sig i virlden.

Men dven om ett sidant tempel aldrig kommer till staind kan allmidnpraktise-
rande likare engagerade i att hjilpa minskligheten ha stor hjilp av en medveten-
het om den lektion i skonhet som finns i Cayces readingar. Vi kan alla, min och
kvinnor i samma mdn, drivas av en visionir syn med manga framtida liv, dir vi
alla blir medvetna om vér egen skyldighet att medvetet striva efter skonhet pd
alla nivéer i var varelse.

Detta maste emellertid goras nistan opersonligt, och utan sinnlig anknytning,
iandan som Cayce framstiller det, att "utf6ra ett fullkomligt uppoftrande, heligt,
godtagbart infor Gud”. Det méste vara samma slags drift som en artist kinner nir
han férmedlar en vacker bild till duken eller nir en skulptér fingar en viss skon
proportion i sten. For savida det inte gors utifrin en opersonlig passion for skon-
heten sjilv och utifrin ett slags kinsla av forpliktelse att ge universum en gava,
som 4r minst lika vacker som det mest signifikanta av naturens hantverk, kommer
den vackra kropp vi skapar att i sig bli en fruktansvird snara, filla eller blindverk.

"Var darfor fullkomliga, s som er Fader som 4r i Himlen ir fullkomlig!”
anbefallde Kristus oss. Och vi har ingen anledning att tro annorlunda 4n att vi
miste gora ocksi kroppen, genom vilken vi uttrycker oss, fullkomlig, &ven om
vi vet att kroppen 4r ndgot dvergaende.

Faktum ir, vilket kommer att framgd i ett senare kapitel, att hela innehallet
i den outgrundliga Uppenbarelseboken, enligt Cayce, dr var egen frilsning av
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hela vir individualitet, inbegripet var kropp, si att vi liksom Kristus kan ni en
lysande perfektion av hela vir varelse.

Edward Carpenter uttryckte sitt djupa vidkidnnande av samma tanke i sitt
inte s kinda misterverk, "The Secret of Time and Satan”.17 Han skriver:

Skapandets konst, liksom alla andra konster, maste liras.

Sakta, sakta under méanga dr, bygger du upp kroppen.

Och den kraft du nu har (sd som den nu ir) att bygga upp just denna
nuvarande kropp, har du fortjinat i det forflutna i andra kroppar.
Si i det kommande skall du dterigen anviinda den kraft du nu forvirvar.
Men kraften att bygga upp kroppen innehaller alla krafter.

Hela poemet, och speciellt den sista citerade raden, bir djupa och vittgdende
slutsatser, som inte till fullo kan forstds om man inte tar till sig tanken pa re-
inkarnation och det djupt tankevickande om det nira intima férhéllande som
existerar mellan sjil och kropp.

Sri Aurobindos synsitt dr ocksa jimférbart med Cayces. Sri Aurobindo, en
samtida hinduisk vis man, avvek diametralt frin den traditionella hinduism
som bestar av sa djup andlighet att alla materiella 6verviganden ir glomda eller
ignorerade. I sin centrala bok, 7he Life Divine'8 forfiktar Aurobindo att vi nar
anden i var meditation och i vért inre liv, men att vi sedan dtervinder till virlden
och transformerar den i andens avbild. P3 si sitt kommer allt liv — alla institu-
tioner, boningar, organisationer, sjilva den minskliga kroppen — att gora oss
medvetna i Guds avbild, och allt liv blir sant gudomligt.

Det finns helt visst manga méjliga filosofiska uppfattningar nir det giller det
ritta forhillandet mellan den materiella virlden och den andliga virlden, mellan
kropp och sinne. De som haller pa den rena materialismen, eller 4 andra sidan de
som bekdnner sig till en virld av fornekande och fornekar och forkastar kroppen,
kommer inte att anse Carpenters, Aurobindos eller Cayces asikter acceptabla.

Men de som verkligen accepterar dem kommer att uppticka att genom dessa
synsitt kommer de hittills oresonliga motsatstérhillandena, materia och ande,
kropp och sjil, att férsvinna — som de faktiskt forsvinner i fysikers virld idag.
Enligt fysiker finns det faktiskt inget sidant som “materia”. Det ir endast energi
pa en viss tithetsnivd och en viss typ av ordning. Det blir vir sak, dtminstone
med Cayces, Carpenters och Aurobindos perspektiv, att inte férneka det vi kall-
lar materia eller att negligera den, utan snarare att omvandla den genom férsti-
elsens alkemi, insikt, anstringning och kirlek, till hogre tithetsnivaer och till
monster av skénhet och dverligsenhet som kommer att leva upp till skénheten
och dverldgsenheten i allt Guds hantverk.
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